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Za nejvyznamnéjsiho predstavitele filosofické Skoly Zu-tia,? pozdéji oznaco-
vané jako konfucianismus, je ¢inskou tradici po Konfuciovi (551-479 pf. n.
1) povazovan Mencius (vlastnim jménem Meng-c’, 371-289 pt. n. 1). Zu-tia je
termin oznacujici doktrinu nebo uéeni vzdélancti/literatd, kteti poméahali
vladati v administrativé, vzdélavani a vykonavani ritudlnich obtradi. Konfu-
cianismus je termin pochézejici az z velmi pozdni doby (17. stoleti), kdy prv-
ni Evropané v Ciné (jezuité) pocitili potfebu systematizovat ¢inské mysleni
podle svych vlastnich filosofickych schémat. Cifiané sami zacali Zu-tia chdpat
jako koherentni myslenkovy smér az po smrti Konfucia. Nikdy se nejednalo
o myslenkovy smér, ktery by byl z ideologického hlediska postaven na né-
kolika dogmatech, a mezi jednotlivymi predstaviteli této Skoly lze za dobu
jeji existence nalézt dosti podstatné rozdily. Pfesto jiz vyznamny starovéky
myslitel Mo-c’ (470-391 pt. n. L)), ktery se silné kriticky vymezoval vici konfu-
cianskym ucenctim, o nich hovotil jako o Zu-tia, sboru vzdélanct, kteri sdileji
podobné uceni, a podle toho se také organizuji.

Krétce po smrti Konfucia se vynotilo nékolik vlivnych alternativnich in-
terpretaci jeho uceni. Mencius s nebyvalou sofistikovanosti predlozil fadu
myslenek navazujicich na Konfucia, pricemz si vyty¢il dva hlavni cile: 1) kri-
ticky se vymezit vii¢i nekonfucidanskym myslenkovym smérum, jez byly
za jeho zivota populdrni, a 2) snazit se skrze své uceni ovlivnit neutéSenou
politickou situaci tehdejsi doby.? Jeho nazory se dochovaly ve spisu nesoucim

1 Autor by rdd podékoval za fadu cennych pripominek dvéma anonymnim recenzentdm, ktefi se
k jeho textu vyjadrovali v rdmci lektorského Fizeni ve Filosofickém casopise.

2 Etymologie samotného slova ru je nejasna. Srv. Yao Xinzhong, An Introduction to Confucianism.
Cambridge, Cambridge University Press 2000, s. 16-21; Rainey, L. D., Confucius and Confucianism.
The Essentials. Oxford, Oxford University Press 2010, s. 65-69.

3 Srv.Yao Xinzhong, An Introduction to Confucianism, c.d., s. 73.
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jeho jméno* - za dynastie Sung (960-1279) bylo toto dilo zatazeno mezi ¢ty¥i
kanonické konfucidnské filosofické spisy. Znalost téchto dél byla vyzadova-
na u imperialnich statnich zkousek, jejichz splnéni bylo nutné pro postup
do spolecenské vrstvy urednikili/vzdélanct az do pocatku 20. stoleti.> Men-
ciova filosofie se tak stala na dlouha staleti podstatnou soucasti statni a spo-
lecenské ortodoxie. Mencius sam se ovSem povazoval za pouhého vykladace
Konfuciova u€eni a na radé mist svého spisu prohlasoval, Ze pravé Konfu-
cius byl nejvétsim mudrcem (napt. 2A2; 7B39). Zaroveni oviem upozornoval
na fakt, Ze samotny Konfucius predaval védéni a praktickou moudrost legen-
darnich vladct starych ¢inskych dynastii.

Ac je zabér spisu Mencius nebyvale Siroky, chci se v této studii pokusit
predlozit jen interpretaci Menciova politického mysleni, pricemz vychodis-
kem pro mé bude Menciova nauka o lidské ptirozenosti. Jejim obsahem je
tvrzeni, ze lidska prirozenost je dobrd, pokud se muze optit o adekvatni
prosttedi a vychovu. V ptipadé politickych myslenek se zamérim zejména
na tato tfi zdsadni tvrzeni: 1) hlavnim cilem vlady je blahobyt celé spole¢nos-
ti, zejména téch nejvice znevyhodnénych; 2) ctnostny panovnik je mudrcem,
ktery nasleduje prikladu legendarnich vladct; 3) nasili a valecné konflikty
vedené kvuli materidlnimu nebo politickému zisku jsou naprosto neptipust-
né. VSechna tato tfi témata jsou izce propojena pravé v Menciové filosofii -
a touto kratkou studii bych rad ptrispél k lepsimu pochopeni starovéké tra-
dice ¢inského politického mysleni, kde mnou zkoumany myslitel zaujima
vysadni postaveni.

Obdobi Val¢icich stata

Mencius Zil ve starovéké Ciné v tzv. obdobi Vdlcicich stdtii (Can-kuo, 453-221
pf. n. 1). Formélné v té dobé sice stéle jesté vlddla dynastie Cou (asi 1100-256
pr. n. 1), jeji centralni moc vsak byla jiz po nékolik staleti pouhym nostal-
gickym idealem.® Cinské tizemi bylo po nékolika prvnich staletich stabilni
vlady dynastie Cou rozdrobeno na ¥adu mensich a vétsich st4td, které spo-

4V textu této stati je spis Mencius citovan dle anglického vydani: Mencius. Trans. D. C. Lau. Lon-
don, Penguin 2004. V zévorkach zarazenych v textu na né&j odkazuji vZdy v ndsledujicim poradi:
kniha, jeji ¢ast a kapitola.

5 IkdyZ je mozné registrovat fadu spord tykajicich se textové stranky spisu Mencius, panuje po-
mérné Siroky konsensus v ndhledu, Ze soubor vznikl bud' tésné po smrti mistra, nebo mozna
jesté za jeho Zivota. Text editoval ve druhém stoleti naseho letopo¢tu Cao Cchi (zemrel r. 201),
ktery vypustil ¢tyfi kapitoly pfidané v pribéhu vlady dynastie Chan. Srv. Lau, D. C., Introduction.
In: Mencius, c.d., s. 183-186.

6 K podrobné historii dané epochy viz Lewis, M. E., Warring States: Political History. In: Loewe,
M. - Shaugnessy, D. (eds.), The Cambridge History of Ancient China. Cambridge, Cambridge Uni-
versity Press 1999 s. 587-650.
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lu neustale val¢ily o nadvladu. Béhem staleti postupné dochazelo k reduk-
ci jejich poctu. Oproti predchazejicimu historickému obdobi Jar a podzimii
(Cchun-cchiou) (771-453 pi. n. 1) byla pro éru Valéicich statii charakteristicka
transformace byvalych de facto feudéalnich statd s méstskymi centry v admi-
nistrativné centralizované teritoridini stéty, které disponovaly rozsahlymi
armadami a administrativou, jez spadaly pod pfimou kontrolu panovnika.
Danové reformy, efektivnéjsi kontrola obchodu a agrarni ekonomiky, inte-
grace oblasti centralniho mésta a venkovskych oblasti statu a dalsi podob-
né kroky vedly k zadsadni proméné spolecenské a politické situace. Ptivodné
dosti zaostaly zdpadni stat Cchin jako jeden z prvnich zacal zavadét vyse
zminéné strukturalni reformy, diky ¢emuz byl pozdéji schopen jako prvni
politicka jednotka na konci 3. stoleti pt. n. 1. Cinu sjednotit. Jeho vladce poté
zalozil prvni dynastii v ¢inské historii.

Na zakladé vyse uvedenych reforem mohly ¢inské staty disponovat do té
doby nevidanou vojenskou silou, jak co se poc¢tu vojakt (rozsiteni branné
povinnosti u rolnictva), tak pouzitych technologii tyce. Misto v minulosti
pouzivanych vale¢nych vozi jako hlavniho vojenského prostredku (vysada
aristokracie) se postupné davala prednost obrovskym armadam zaloZenym
na péchoté, jez byly nové dopliiovany jezdectvem ptivodné necinského pu-
vodu. Jednalo se o prosttedek ptrevzaty od nomadd, ktefi tvorili velkou ¢ast
populace na hranicich s ¢inskym prostorem.

Politické prostredi velké casti ¢inského starovéku vedlo k permanent-
nim valkdm, vznikani alianci a protialianci a neustalému pustoSeni venkova
a mést. Do jisté miry se jednalo z mezinarodnépolitického hlediska o pro-
stfedine nepodobné klasickému antickému usporadani reckych poleis ve sta-
rovékém Stifedomoti. Recké méstské stity ale nemohou byt jednoduchou
analogii ¢inskych statt pred sjednocenim v roce 221 pt. n. 1. V feckém kultur-
nim prostoru totiz zfetelné absentovala ideologie nutnosti nalézt politickou
jednotu a snaha kulturné fecké tizemi sjednotit pod jednou politickou moci’
Na druhou stranu, v Ciné nikdy politické Gtvary neutvorily obce opirajici se
o rozséahlou participaci svobodného obyvatelstva.

Nova organizace politické moci, efektivnéjsi dohled nad obyvatelstvem,
prisné tresty a inovativni podoba tizemni organizace statni administrativy,
toto vSe vedlo k oslabeni role tradi¢ni aristokracie. Postupné se proto vypro-
filovala spolec¢enska skupina zvana §’, jez pochéazela z vrstvy malo urozenych
aristokratd, ktefi se stali hybnou silou pozdéjsich administrativnich a poli-
tickych reforem. Vétsinou se jednalo o potomKy jiz nevyznamnych aristo-
kratickych rodt, kteti ale disponovali rozsdhlymi znalostmi, zejména v ob-

7 Srv. Hui, V., War and State Formation in Ancient China and Early Modern Europe. Cambridge,
Cambridge University Press 2005.
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lasti obradného chovéni, historie, hudby, vésténi apod. Mnohdy se tito lidé
vyznacovali vysokou socidlni mobilitou, nebot diky svym znalostem mohli
dosahnout vyzna¢ného postaveni, které nebylo odvozeno od jejich urozenos-
ti.> Moc tradi¢ni aristokracie byla zlomena nastoupiv§imi centralizujicimi
tendencemi, které vyvrcholily ustanovenim politického systému cisaf'stvi.
Prislusnici §’, ktefi nastoupili na mista tradi¢nich pozemkovych aristokra-
td, neméli vlastni mocenskou zakladnu, a byli tedy zavisli na panovnickych
rodech. Expertni znalosti §” nikterak neumensovaly jejich zavislost na vlad-

dalsi ¢inska historie vyznacovala délenim ti$e na administrativni jednotky
ovladané literaty/uredniky, ktefi odvozovali svou legitimitu primo ¢i nepti-
mo od moci panovnika.

Konfucius, jako jeden z téchto §, povazoval svou dobu z moralniho hle-
diska za zcela tpadkovou, nebot se podle jeho nadzoru odchylila od idedlniho
sméru nastoleného za dynastie Cou a nékterych jejich ctnostnych predchid-
cli. Menciova doba byla jesté krvavéjsi a politicky nesmiritelnéjsi, a proto neni
s podivem, Ze jeho hodnoceni sou¢asnosti bylo jesté osttejstho razu. Nikoho
ze svych vladnoucich souc¢asnikli nepovazoval za spravedlivého, a tedy - pod-
le jeho nazoru - legitimniho vladce. Mencius se v takovémto prosttedi sna-
Zil - podobné jako jeho mistr — o napravu poméri prostiednictvim obhajo-
by vlady postavené na morélnich idedlech, nikoliv na vojenském nésili nebo
na pfimém a ptisném ovladani lidu. Uplné prvni piihoda ve spise Mencius po-
jednava o protikladu mezi statem, v némz vladne spravedlivy a ¢estny vladce,
a statem, zdkladem jehoz politiky je maximalizace zisku (1A1). Mencius zde
obhajuje jeden ze zakladnich predpokladi své filosofie, podle kterého spra-
vedlivé vladé nemiiZe jit o zisk, ale predevsim o prosazeni moralnich norem
spocivajicich v lidské ptirozenosti.

Mandat Nebes

Kdy?Z se ve starovéké Ciné dostala k moci dynastie Cou, nahradila vira v Nebe-
sa (tchien) na pozici hlavniho bozstva ,Pana na vysinach” (Sang-ti), ktery byl
uctivan za dynastie Sang. Vzestup dynastie Cou mél byt podnicen zménou
nositele ,mandatu Nebes” (tchien-ming), ktery presel z moralné zkorumpova-
né dynastie Sang na nové vladce.® Zakladatel nové dynastie musel prokézat

8 Pines, Y., Envisioning Eternal Empire. Chinese Political Thought of the Warring States Period. Ho-
nolulu, University of Hawaii Press 2009, s. 117-119.

9 V literarnich textech bylo slovo ming ¢asto uZivdno ve vyznamu ,,udél“, ,doba Zivota“ nebo
,,osud“; $lo tedy o to, co se nam prihodi v nasem zivoté, ale i pfes nasi upfimnou snahu to nema-
Zeme ovlivnit ¢i zménit, je to mimo nasi kontrolu. Srv. Rainey, L. D., Confucius and Confucianism,
c.d., s. 60-61.
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nejen vojenskou zdatnost, ale také ve své osobé sladit materidlni moc s moci
moralni. Spravedliva vlada byla totiZ povazovana za pfinejmensim stejné da-
lezitou jako hrub4 sila.® Mandat Nebes byl tedy ptivodné koncept vztazeny
na vladnouci elitu ¢ouské dynastie. Postupem ¢asu se ale rozsitil na vSech-
ny, ktefi mohli morélné jednat a nasledovat Nebesa. Tém byly prisuzovany
emoce, sympatie s lidmi, ale také schopnost trestat a ovladat prirodni feno-
mény. Nebesa byla také chapana jako zdroj politické moci. Nebyla jiz vazana
na kult predkd, jako tomu bylo u predchazejici dynastie, ale byla projevem
objektivnich morélnich kritérii, pfedstavovanych jako vtle Nebes." Dtilezi-
tou slozkou manddtu Nebes byl i jeho lidovy rozmér: silné se v ném projevo-
vala myslenka, Ze diilezitou soucasti poslani panovnika je jeho starost o své
obyvatelstvo. Je proto pravdépodobné, Ze jiz od po¢atki vlady dynastie Cou
byla Nebesa chépana jako darce morélnich a spolec¢enskych hodnot, véetné
vzort individualniho jednani."

Pro Konfucia byla Nebesa nejvyssi autoritou, zodpovédnou jak za chod
prirody, tak za moralni vyvoj lidské spolecnosti. Chapal Nebesa jako enti-
tu, ktera vede lidi individudlnim zptsobem ke ctnostnému jednani a ktera
rovnéz dokaze sankcionovat prohtesky proti spravnému chovani.’ Prestoze
tchien primo neintervenuji do lidskych zalezitosti, ¢astokrat vyjadiuji svoji
nespokojenost, pokud politicka elita nenésleduje jejich vli: ,Nebesa nemlu-
vi, a prece se ¢tytiro¢ni obdobi stridaji.“* Te, vyjadfujici moralni silu a schop-
nost ctnostného jednéani viech jednotlivct, ma sviij ptvod také v tchien.” Ni-
vison ptripoming, Ze je tfeba mit na paméti sémanticky rozsah slova te, ktery
rovnéz zahrnuje vdéc¢nost (nebo zavazanost) nékomu za prokazanou sluzbu.
Kultivace ctnosti proto ¢astokrat vyzaduje pripodobriovani osobniho chova-
ni vzoriim vyznamnych postav.® Z toho diivodu se také Konfucius povazoval
zanasledovnika hodnot dynastie Cou: ,Dynastie Cou si vzala za sviij vzor dvé
predchozi dynastie - vzory vznesenosti a kultivovanosti. A ja Cou nésledu-
ji!“” Z tohoto hlediska Konfucius vlastné predznamenal jistou demokratizaci

10 Mote, F., Imperial China, 900-1800. Cambridge, Mass., Cambridge University Press 1999, s. 9.

11 Schwartz, B., The World of Thougt in Ancient China. Cambridge, Mass., Cambridge University
Press 1985, s. 47-48.

12 Tamtéz, s. 50.

13 Srv. Konfucius, Hovory (Lunyu), 4.2, 4.12, 9.18 (Konfuciovy Hovory (Lunyu) jsou v této stati cito-
vany podle ¢eského prekladu z knihy: Vochala, J., Konfucius v zrcadle sebranych vyroku. Praha,
Academia 2009, s. 19-121; zde uvedené citaty se nachazejinas. 30, 31a 53. Srv. téZ Yao Xinzhong,
An Introduction to Confucianism, c.d., s. 46-47.

14 Konfucius, Hovory (Lunyu), 17.19 (s. 68 — strankové udaje v zavorkach v citacich tohoto dila
odkazuji na preklad J. Vochaly: viz pozn. ¢. 13).

15 Tamtéz, 7.22 (s. 45).

16 Nivison, D. S., The Classical Philosophical Writings. In: Loewe, M. - Shaugnessy, D. (eds.), The
Cambridge History of Ancient China, c.d., s. 749-750.

17 Konfucius, Hovory (Lunyu), 3.14 (s. 27).
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Nebes, ktera jiz nadale nebyla spjata pouze s predstavitelem vladnouci dy-
nastie. Nasledovani morédlniho ptrikazu Nebes se stalo zaleZitosti vSech, kdo
aspirovali na moralni a civilizovany zivot.

Mencius jesté dale upevnil Konfuciovu viru v Nebesa a jejich dualezitost.
Nebesa se podle Mencia ptimo netuc¢astni spravovani svéta (jako monoteistic-
ké bozstvo v kirestanstvi nebo islamu), ale manifestuji se ve skutcich a ¢inech
lidi, zejména v ¢inech vladnoucich dynastii a skutcich legendarnich postav
davnoveku: Ve Velké prisaze v Knize dokumentii (Su-ting) je fec¢eno: Nebesa
se divaji skrze to, jak se diva nas lid. Nebesa poslouchaji skrze to, co poslou-
cha nas lid.”“ (5A5)

Nebesa (tchien) jsou tak nejen zdrojem moralnich hodnot, ale jsou také
schopna vyjevit sviij nazor. Tato vzajemna propojenost lidi a Nebes (na rozdil
napt. od krestanského monoteismu) se stala diilezitym znakem konfucia-
nismu.!® Nebesa jsou pti uskute¢tiovani svych zdméra do velké miry zavisla
na lidském konani. Jsou nositelem nejdilezitéjsich ctnosti, a jsou proto nut-
né spjata s moralnim dobrem (7B24). Tchien nejsou transcendentni, ale plné
imanentni svétu, a proto se odchyleni od spravné normy neprojevuje pouze
v jednani lidské spole¢nosti, ale manifestuje se také skrze rtizné neobvyk-
1é prirodni fenomény (povodné, komety, nadptirozené tikazy). Jak jsem jiz
zminil, Mencius obecné navazoval na Konfuciovu ostrou kritiku tehdejsitho
zpusobu vladnuti a za své Zivotni poslani povazoval snahu o napravu neu-
sporadanych poméra ve staté. Diive nez se budu zabyvat jeho politickym
myslenim, musim se obrétit k jeho ndhledu na podstatu lidské pt¥irozenosti.

Menciovo uceni o lidské pFirozenosti

Mame-li pochopit Menciovo politické a moralni mysleni, musime nejprve vy-
lozit zaklady jeho filosofické antropologie, jejiz hlavni soucasti je predstava
o vrozené dobroté lidské prirozenosti (sing).'® Mencius se v téchto otazkach
vymezuje proti dvéma v Ciné tehdy bézné rozsifenym u¢enim. Hovoii o tom,

Ze v jeho dobé jsou rozsifena uceni Jang Cu a mistra Mo (Mo-c"), ktera jsou
protikladna uceni Konfucia, a proto je tfeba se s nimi kriticky vyporadat,
aby znovu mohl byt nastolen tad ve spole¢nosti. Filosofie téchto dvou uceni

18 Yao Xinzhong, An Introduction to Confucianism, c.d., s. 78.

19 Podrobné rozbory tématu lidské pfirozenosti u Mencia viz in: Bloom, I., Human Nature and
Biological Nature in Mencius. Philosophy East and West, 47,1997, No. 1, s. 21-32; a téZ Ames, R.,
The Mencian Conception of Renxing: Does it mean “human nature”? In: Rosemont, H. (ed.),
Chinese Texts and Philosophical Contexts. LaSalle, Open Court 1991, s. 143-178; a rovnéz Liu Shu-
hsien, Some Reflections on Mencius Views of Mind-Heart and Human Nature. Philosophy East
and West, 46, 1996, No. 2, s. 143-164. Analyzu vyznamu pojmu sing v myslenkovém prostredi
val¢icich statd viz in: Schwartz, B., The World of Thought in Ancient China, c.d., s. 175-179.
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je podle Mencia nebezpec¢n4, protoze prekrucuje jazyk a svadi lidi na sces-
ti (3B9). Jang Cu je vykreslovan jako mordlni egoista, ktery by neobétoval
ani vlas ve prospéch ostatnich lidi: ,Jang Cu si zvolil egoismus; kdyby si mél
vytrhnout jeden jediny vlas, aby tim ptinesl svétu uzitek, neudélal by to.”
(7A26)* Vse podrizuje pozadavkiim svého individualniho uspokojeni. Mo-c’
naproti tomu hlasa lasku ke vSem lidem, zbavenou konfucianského dirazu
na rodinu a blizké socidlni vazby.? V kone¢ném diisledku uceni Jang Cu pro
Mencia znamena ,nemit panovnika“ a filosofie, kterou tvotil Mo-c’, znamena
Jnemit otce”. Kazdy, kdo bojuje proti uc¢eni dvou zminénych filosoft, je za-
kem mudrct (3B9).

Mencius povazuje lidskou prirozenost za ,dar Nebes” (6A15), ale necha-
pe ji jako néco statického. Moralni osoba neni - jako je tomu u zdpadnich
mysliteld - ¢imsi danym, co predchédzi ustanoveni spole¢nosti a vlady, ale
je vysledkem dlouhé cesty moralni sebe-kultivace.?? Zakladnim znakem od-
lisujicim lidi od zvirat je srdce/mysl (sin), oznacujici jednak srdce v naSem
anatomickém smyslu, ale zaroven také hlavni orgdn zodpovédny za mysleni.
Nikoliv ov§em za mysleni v descartovském smyslu (Cisté racionalni uchope-
ni mysleni je ¢inské filosofii cizi), ale ve smyslu moralniho jednani.® Pokud
se ¢lovek pti svém jednani netidi sin, dostava se na urovenl zvirat, kterd jsou
ovladana pouze svymi biologickymi potfebami.

V Konfuciovych Hovorech nachdzime pouze jediné (a nejasné) misto, kde
se hovoti o lidské ptirozenosti, a byl to tedy Mencius, kdo tuto otazku v ram-
ci konfucianismu plné rozvinul. Sin kazdého ¢lovéka ma podle Mencia ¢tyfti
zékladni kvality, které oznacuje jako ,vyhonky“ ¢i klicky” (tuan)®: ,Smysl
pro soucit je klickem lidskosti (Zen). Smysl pro stud je klickem spravedlnosti
(). Smysl pro tstupnost je klickem obtradnosti (Ii). Smysl pro spravné a $pat-
né je klickem moudrosti (¢"). Clovék ma v sobé& tyto ¢tyfi kli¢ky stejné, jako

20 Citovano podle: Cheng, A., Dégjiny ¢inského mysleni. Prel. H. Beguivinova. Praha, DharmaGaia
2006, s. 154.

21 Samoziejmé, toto neni historicky zcela vérohodny obraz postoji dvou zminénych mysliteld.

22 Ming Tu-wei, Embodying the Universe: A Note on Confucian Self-Realization. In: Ames, R. (ed.),
Self As Person in Asian Theory and Practice. Albany, SUNY Press 1994, s. 177.

23 Filosofické diskuse ohledné vztahu duse a téla, podobné tém, jez probihaly v zéapadni filosofii,
se v Ciné& objevily aZ jako reakce taoistickych a konfucidnskych kruh na pfichod buddhismu (1.
stol.) ajeho propracované systematické nauky o podstaté lidského mentalniho zivota a lidském
osudu po smrti téla. Tuto reakci dobre vystihuje pozdni spis konfucidnce Fan Chena (450-515)
O zni¢itelnosti ducha: ,,Duch je télo a télo je duch. Z toho diivodu dokud trva télo, trva i duch,
a kdyz télo odejde, zanikne i duch (...) Vztah mezi duchem a hmotou je stejny jako vztah mezi
ostrosti a nozem (... ) Nikdy jsem nesly3el, Ze by poté, co je zni¢en n(iz, zlstala zachovana jeho
ostrost. Jak by tedy bylo mozné, aby po zéniku télesné formy naddle existoval jeji duch?* Cito-
vano podle: Cheng, A., Déjiny ¢inského myslenti, c.d., s. 359-360.

24 Srv. Van Norden, B., Virtue Ethics and Consequentialism in Early Chinese Philosophy. New York,
Cambridge University Press 2007, s. 216-218.
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Ze ma ¢tyti udy. Ti, kdo majice tyto ¢tyti kli¢ky o sobé fikaji, Ze jsou toho ne-
schopni, sami sebe mrzaci. Ten, kdo o svém vladci ik, Ze je toho neschopny,
mrzaci svého vladce. VSichni, kdo v sobé maji tyto ¢tyti klicky, védi, jak je
rozvijet a napliiovat.” (2A6)*

P¥i charakteristice téchto ,kli¢k“ se Mencius inspiroval u Konfucia. Zen
je chapano zejména jako cit obsahujici lasku k bliznim a odpor k ptisobeni
utrpenf jinych lidskych bytosti. Zen je ovsem silnéji pocitovéno vii¢i lidem,
kteti jsou doty¢né osobé nejblize. Toto slovo je ¢astokrat prekladano jako
lidskost nebo humanita.?® I je termin, u kterého hraje velkou roli smysl pro
povinnost a z néj plynouci respekt vici spolecenské hierarchii. Dlilezitym
prvkem i je diiraz na respektovani a reflexi moralnich pravidel.?” Li, termin,
ktery pivodné oznacoval predepsané chovani pti ritualni obéti, pozdéji cha-
rakterizoval soubor norem, jimiz se mélo ridit jak spolecenské, tak ritual-
ni jednéani. Slovem ¢’ Mencius oznacuje schopnost smétrovat své sin smérem
k dobru. ¢’ je spojovano se spravnym chovanim a tisudkem, ktery pottebu-
jeme v situaci, kdy je pripadné tfeba se odchylit od nékterych spole¢enskych
norem nebo omezit nase pudy.

Kde mtizeme podle Mencia nalézt diitkaz o onéch ,vyhoncich“? Kazdy ¢lo-
vék ma podle tohoto konfucianisty vrozenou charakteristiku, diky niz je
schopen reagovat na utrpeni druhych, aniz by mu z toho plynul (byt podve-
domy) zisk. Na prikladu ditéte padajictho do studny se Mencius snazi ukazat,
Ze pocit zdéSeni z této udalosti je naprosto prirozenou lidskou reakei: ,Dejme
tomu, Ze nékdo nahle vidi dité, které ma spadnout do studny. V kazdém se
probudi pocit zdéseni a soucitu. Neni to proto, Ze by se chtél spratelit s rodici
ditéte, ani proto, ze by si tim chtél ziskat reputaci mezi sousedy a prateli, ani
proto, Ze by si o8klivil k¥ik décka. Nazirano z tohoto pohledu, nemit smysl
pro soucit neni lidské. Nemit smysl pro Gstupnost neni lidské. Nemit smysl
pro to, co je spravné a $patné, neni lidské.” (2A6)%

Ten, kdo pri této udalosti instinktivné (nahle, ¢a) nezaZiva pocit zdéseni,
neni zcela ¢lovékem. Z pocitu zdéSeni nicméné neplyne, Ze také budeme néco
délat pro zachranu tohoto ditéte, protoze mizeme mit relevantni divody,
které nam brani jednat. V jiném podobném pribéhu jsou Menciem vykreslo-
vani lidé, ktef{ nejprve pohazovali své mrtvé rodice na vetejnych prostran-
stvich, pozdéji je vSak zacali fadné pohibivat kvili pocitu hanby z konani

25 Citovano podle: Cheng, A., Déjiny cinského mysleni, c.d., s. 156. Na rozdil od tohoto vydani vsak
slovo ¢’ prekldaddm jako moudrost, nikoliv jako inteligenci. Slovo inteligence totiZ podle mého
nédzoru do jisté miry implikuje schopnost cisté logického a raciondlniho uvazovani, coz oviem
neni totozné s obsahem slova ¢’

26 Srv. Vochala, J., Konfucius v zrcadle sebranych vyrokd, c.d., s. 200-211, 394-409.

27 Van Norden, B., Virtue Ethics and Consequentialism in Early Chinese Philosophy, c.d., s. 258.

28 Citovano podle: Cheng, A., Dé&jiny ¢inského mysleni, c.d., s. 156.
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jevem spravného nasmérovani rozvoje jejich ptrirozené dobrého srdce/mysli
(sin). V této souvislosti Mencius ptriznava zasadni diilezitost rodinnym vzta-
htim, které povazuje za zédkladni, prestoze podle néj nejsou jedinym zdrojem
moralky a ctnosti.

Podle A. C. Grahama Mencius stoji na poc¢atku transformace chapani sing
jako lidské prirozenosti, ktera musi byt ,vyzivovana“ moralné odpovidajicim
zpusobem (drive sing postihovalo vyvoj lidského Zivota bez moréalniho nabo-
je).?* Irene Bloomova upozoriuje na silné biologické pozadi Menciovy teorie,
které je davodem toho, pro¢ Mencius pti popisu jak vnéjsich, tak vnitfnich
procesti lidského zivota ¢astokrat pouziva metafory ze zemédélstvi a ze Zivo-
ta rostlin.3* Ma to svijj ziejmy diivod: Mencius chipe vrozené tendence lidské
povahy jako véc, ktera sice musi byt vyzivovana, ale je v nds zaroven uz cele
pritomna. Farmar rozviji prirodni procesy, ale neobjevuje je.3' Obdobné maji
vsichni lidé vrozeny potencidl (cchaj), ktery umoziiuje rozvoj ctnosti. Ten je
sice ovliviiovan i vnéjsimi okolnostmi, ale nemizeme v zddném pripadé tici,
Ze pouze tlak zvnéjsku rozhodujicim zptisobem urcéuje lidské chovani. Napti-
klad ctnostny legendéarni panovnik Sun byl vychovavan v moralné nevhod-
ném prostredi, ale presto v sobé dokazal rozvinout pravou mravni osobnost
(5A2).

Jak postrehl D. C. Lau, ale i mnozi jini, na rozdil od nékterych standard-
nich vykladt morélni filosofie v ramci zapadni etiky (Platén, Aristotelés,
Hume, Kant apod.) nevymezuje Mencius ostry rozdil mezi emocemi a racio-
nalnim uchopenim moralnich pravidel.*? Jak ukazuje jeho priklad s ditétem
a studnou, zasadni je pocit pohnuti, ktery ndm ma byt v dané situaci ptiroze-
ny a ktery nas vskutku ¢ini lidmi. Soucit je jisté vyjimec¢ny v tom, Ze je zamé-
fen na zivou bytost ndm vnéjsi a neni zaloZen v zadné ztetelné vyhodé.>* Men-
cius ve znamé diskusi (6A6, 6A7) odmita jednak redukci motivaci lidského
jednani na pud jidla a pud sexu, jednak kritizuje chdpani moralniho vyvoje
jako pouhého vysledku ptisobeni vnéjsich faktort (vzdélani, socidlni prostre-
di, zivotni prostredi apod.). Tvrdi, Ze neni mozné, aby lidé mohli byt rozlise-

29 Graham, A. C,, The Background of the Mencian Theory of Human Nature. Tsing Hua Journal of
Chinese Studies, 6, 1967, s. 215-271.

30 Bloom, I., Human Nature and Biological Nature in Mencius, c.d, s. 23-25. Netvrdim, Ze Mencius
pracoval se zdpadni predstavou biologie jako védy, pouze zde poukazuiji na typicky ¢insky diraz
na spjatost procest probihajicich v pfirodé s procesy tykajicimi se lidského chovani a jednani.

31 Van Norden, B., Virtue Ethics and Consequentialism in Early Chinese Philosophy, c.d., s. 49.

32 Lau, D. C,, Introduction, c.d., s. 94.

33 Tento fakt odliSuje Menciovu predstavu od podobného myslenkového experimentu, jenz se
pred ¢asem objevil v soucasné utilitaristické filosofii, kde mél slouzit k zaloZeni kosmopolitni
mordlky, kterd méla ve svém kone¢ném disledku vést k prekondni svétové chudoby. Srv. Sin-
ger, P., Famine, Affluence, and Morality. Philosophy and Public Affairs, 1, 1972, No. 3, s. 229-243.
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ni na v zasadé dobré a v zasadé Spatné (tj. lidska ptirozenost se miize pouze
zkazit, neni sama o sobé $patnou).>* Mencius predpokladd, Ze mtizeme jednat
$patné, protoze radné nepodrobujeme myslenkové rozvaze to, co ndm pred-
kladaji nase smysly (6A15). Mencius nepostuluje existenci zadné nezavisle
stojici duse v protikladu k materidlnimu télu, ale sousttredi se na vzdjemnou
provazanost vSech vnitfnich pochodd. I kdyz rozvinuti mysli je zasadni pro
spravné vedeny zivot (protoze je darem Nebes, 6A15), je to prece jen stéle Zi-
vot zbaveny starosti o reinkarnaci nebo podobné problémy.*>> Na druhou stra-
nu, rozvoj nasich vrozenych kvalit neni vliibec automaticky a nas vrozeny po-
tencidl, jenz umoznuje rozvoj ctnosti, nemusi byt viibec vyuzit. Je otazkou,
do jaké miry je pro Mencia relevantni tak ostré rozdéleni mezi ptirozenosti
a spolecenskou konvenci, jaké se objevuje naptiklad v pripadé starorecké de-
baty o postaveni fysis a nomos.

Vyznamny Menciav konfuciansky nésledovnik Siin-¢’ (312-230 pt. n. 1)
bude pozdéji tvrdit, ze lidska prirozenost je Spatna (sing e), a vznikne tak
jeden z nejslavnéjsich sporti v ramci konfucianismu.3® V této souvislosti je
tfeba zdlraznit, ze ndhled na podstatu lidské ptirozenosti (sing) je nutné za-
sadit do myslenkového klimatu doby téchto mysliteld. ,Pfirozenost” byla v té
dobé vétsinou chapana jako to, co umoziuje urcité véci, aby se rozvinula, po-
kud ji nejsou kladeny zadné prekazky.* Sing je tvoreno Nebesy, a proto mame
moralni povinnost nasi prirozenost rozvijet. Z moralniho hlediska oba mys-
litelé shodné chapali tchien jako autoritativni.3® Zatimco ovSem pro Mencia je
lidska prirozenost né¢im, co pottebuje rozvoj a uceni pro své plné rozvinuti,
pro Stin-c’'iho je lidska prirozenost tvorena vrozenymi tendencemi lidského
chovani, které predchazeji kultivaci kulturou a spolecenskymi ritualy. Pro
Mencia je tedy ,,dobra lidska prirozenost* takova, ktera disponuje vrozenymi
tendencemi, pomoci nichz 1ze - spolu se spravnou vychovou a vzdélavanim -
dosahnout uspokojujiciho stavu moralniho zivota. Siin-c’ naopak popira, ze
bychom disponovali dobrymi vrozenymi charakteristikami jesté pred tim,
neZ jsme vystaveni civiliza¢nim vliviim.* Re¢eno slovy D. C. Laua, Mencius se

34 Ve spise Mencius je zminén myslitel Gaozi, ktery tvrdil, Ze lidska prirozenost je neutralni a nacha-
zi se mezi dobrem a zlem. Spolecenské normy jsou konvencemi, které jsou nam vnéjsi, na rozdil
od pudd a smyslovych pozitkd, jez jsou ndm vrozeny. Proto také mordlni kultivace vzdéldvanim
znasilfiuje nasi prirozenost, coz samozi'ejmé Mencius odmita (6A1).

35 Srv. Bloom, I., Human Nature and Biological Nature in Mencius, c.d., s. 28-29.

36 ,,Lidska prirozenost je Spatnd ato, co je v clovéku dobrého, je umélé.“ Siin-c' 15. Citovano podle:
Cheng, A., Déjiny ¢inského mysleni, c.d., s. 205-206. Srovnani obou myslitell viz napf. in: Chong
Kim-chong, Confucianism (Il): Meng Zi and Xun Zi. In: Mou, Bo (ed.), History of Chinese Philo-
sophy. New York, Routledge 2009, s. 189-208; a téz in: Schwartz, B., The World of Thought in
Anceint China, c.d., kap. 5.

37 Van Norden, B., Virtue Ethics and Consequentialism in Early Chinese Philosophy, c.d., s. 200-211.

38 Tamtéz, s. 201.

39 Srv. Tamtéz, s. 204.
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pri definici ptirozenosti zamétuje na to, co je odlisné, kdezto Siin-c’ na to, co
spojuje.*® Oba myslitelé se v§ak shoduji v nahledu, ze spravné ritualni jednani
(D) je nutnym predpokladem skute¢ného rozvinuti nasi ptirozenosti. I kdyz
mnohé myslenky oba autoti sdileji, Mencius klade vétsi diiraz na prirozenou
schopnost ocenit Fad a ritudl, i kdyz vzdélani je pro néj také nesmirné diilezi-
té. Podobné jako maji nase oci potéSeni z krasy a nase usi z pékné hudby, tak
je nase srdce/mysl prirozené puzena k radu a spravnosti (6A7).

Menciova predstava o moralni psychologii je zavrSena jeho tvrzenim, Ze
nutnou soucasti kultivace osobnosti je prace s vitalni energii (¢’chi), o které
je ,zatézko mluvit“ (2A2). C'chi je tézko preloZitelny termin, ktery lze chapat
jako vSeprostupujici kosmickou energii, kterou lidé dokazi cerpat prostied-
nictvim svého srdce a skrze niz jsou neoddélitelnou soucasti jednoho Zivou-
ciho svétového celku. Lidské védomi a mysleni je tudiz z tohoto hlediska pou-
ze ur¢itym aspektem této navzajem propojené reality# Ve starovéké Ciné se
vyznam slova ¢chi velice blizil Zivotnimu dechu, podobné jako termin psy-
ché nebo pneuma v prosttedi starovéké zapadni filosofie. Cinska kosmologie
tehdejsi doby chépala svét jako harmonii dvou hlavnich stavi ¢’chi, tézkého
a lehkého, pti¢emz ¢lovék stal ve stredu této predstavy univerza.”? Mencius
tvrdi, ze dokaze se svou ,vSezaplavujici ¢’chi“ (chao-Zan ¢-¢chi, preklad termi-
nu ptrebiram od O. Krale) dobre pracovat. C'chi miiZe nabyvat tekuté i plynné
podoby a mtzeme ji nalézt v lidském téle i vzduchu, zejména v noci (jie-cchi)
a nad ranem (6A8). Cilem prace s ¢’chi je rozvinout svou osobnost tak, aby
v sobé spojovala v jeden celek spravnost (i) a ritudlni chovani (&), dvé zasad-
ni konfucianské ctnosti. Pokud nékdo neni schopen kultivovat svou moralni
osobnost, potom jeho ¢’chi nejprve hladovi a nasledné ,odumira“ (2A2). Men-
cius véri také tomu, ze ten, kdo dosahl vysokého stupné moralni kultivace,
prochazi proménou svého zevnéjsku a jeho ctnost ,vyzatuje“ do okoli, coz
se projevuje na jeho fyzickém vzhledu (7A21). Zde 1ze vidét souvislost s jeho
jinou poznamkou, v niZ se zminuje o vlivu vnéjsiho prostredi na formovani
lidské ¢’chi (7A36). Mencius tvrdi, Ze ¢chi cirkulujici v lidském téle musi byt
v rovnovaze, protoze ohrozeni harmonie jejiho pravidelného ,toku“ muze
vést v kone¢ném dutsledku az k nespravnému jednani. Uspotadanost ¢chi je
zéasadni pro Uplné rozvinuti potencialu lidské ptirozenosti.

40 Lau, D. C., Introduction, c.d., s. 207-208.

41 Zatento poznatek vdécim jednomu z anonymnich recenzentd Filosofického ¢asopisu.

42 Srv. Schwartz, B., The World of Thought in Ancient China, c.d., s. 179-184; Lau, D. C., Introduction,
c.d., s. xxiv; Cheng, A., Déjiny cinského mysleni, c.d., s. 239-240.
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Vlada lidskosti

Menciovy nazory na lidskou ptirozenost hraji dalezitou roli v jeho politickém
mysleni. Ve svych ivahach na jedné strané soustavné kritizoval §patnou po-
litiku tehdejsich stati nestarajicich se o blahobyt vSech obyvatel, na strané
druhé se nevzdaval presvédceni, Ze zména je v kone¢ném diisledku mozna.
Domnival se, Ze pokud se dostanou do Gtradd a vedeni stitu kompetentni
osoby, miiZe nastat vyznamna zména k lep§imu oproti sou¢asnému stavu.
Pravé stat a elity jej ridici totiz vytvareji nutné podminky pro to, aby obyva-
telstvo statu mohlo aspirovat na moralné dobry zivot.

V obdobi Val¢icich stat se stalo velice rozsifenym politické uvazovani,
které kladlo diiraz na raciondlni uchopeni lidskych tuzeb a napliovani mo-
censkych cilli statu, kterym meél byt podiizen vykon vlady.* Tehdejsi statni
utvary se pomérovaly velikosti svych ekonomik, armad a populace. Podle
dochovanych zprav bylo toto uvazovani bézné i mezi §’, kteti jako poradci
a minist¥i panovnikt hledali svijj podil na vladé a usilovali o slavu, bohatstvi
a materialni zabezpeceni.** Mencius toto vSe velice ostfe kritizoval. Jeho Te-
Senim neutéSené politické situace bylo postavit vladu na lidskosti (Zen). Do-
mnival se, Ze vztahy mezi vladcem, ifedniky, vojdky a prostymi lidmi jsou -
podobné jako vztahy v rodiné - primarné moralnimi. Politicka vlada ma tedy
byt zaloZena na lidskosti, nikoliv na utilitaristickém kalkulu nebo na zisku
(1A1). Spravedliva vlada se neméri po¢tem obyvatel nebo rozlohou statu, ale
moralkou vladnouci elity a spole¢nosti jako takové (srv. 4B26). V davnych do-
bach, kdy jesté vladli ctnostni panovnici, by takovi minist#i, ktefi navrhuji
obohaceni statu na ukor nevinnych lidskych zZivotd ztracenych p¥i expanzi,
byli prisné potrestani jako ,zradci lidu“ (imin-cej, 6B9).

Mencius kritizuje to, co nazyva ,cestu moci“ (pa-tao), a proti ni prosazuje
,cestu kralovskou® (wang-tao). Prvni z nich klade dtraz na silu, autokracii,
tvrdé tresty a militarizaci spole¢nosti, ktera je pod plnou kontrolou panovni-
ka a jeho uredniki (4A9). Na druhou cestu se vydava naopak ten, kdo se chce
zvat vskutku kralovskym vladcem: takovy panovnik musi byt schopen souci-
tu, ktery nemtize byt zadnému ¢lovéku zcela cizi. Mencius v této souvislosti
vypravuje piibéh o krali ze statu Cchin, ktery se slitoval nad bykem jdoucim
na ritudlni porazku a nechal jej ze soucitu nahradit ovci. Mencius panovni-
kovi vysvétluje, ze logicky musi sviij soucit rozsitit ze zvitat i na lidskou po-
pulaci statu, zasadni je zde jeho viile konat spravné (1A7, srv. 1B6). Panovnici
bézné okradaiji lid, podobné jako zlodéj svoji obét, pritom neni podle Mencia

43 Srv. Lau, D. C., Introduction, c.d., s. xi.
44 Pines, Y., Envisioning Eternal Empire. Chinese Political Thought of the Warring States Period, c.d.,
s. 141-145.
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nijak slozité najit vychodisko z této neutésené politické situace. ,Cesta (tao)
lezi blizko, ale vsichni ji hledaji v dalce. Konat povinnost (") je snadné, a pti-
tom ji vSichni slozité hledaji. Kdyby kazdy miloval své rodice a uctival starsi,
v Podnebesi (tchien-sia)*® by zavladl mir.“ (4A11) Mencius o vladcich své doby
prohlasuje, Ze vSichni maji radi zabijeni, coz je antitezi spravedlivé vlady. Po-
kud by se vSak nasel alesponi jeden vladce vyznavajici spravedlivou vladu,
uspéch by byl zarucen: ,Mezi pastyti lidu v Podnebesi se jesté nevyskytl zad-
ny, ktery by si neliboval v zabijeni. Jakmile se vyskytne takovy, ktery si nebu-
de libovat v zabijeni, vSechen lid v Podnebesi jej bude z dalky vyhlizet s na-
tazenym krkem. Opravdu to bude tak: Lid k nému bude spéchat stejné, jako
kdyz voda tece dolti. Kdo tomu bude s to zabranit?“ (1A6)*°

Ve spojitosti s vykonem politické moci je hlavni povinnosti humanni (Zen)
vlady starost o blahobyt populace, zejména pak o lidi stojici na spole¢enském
Zebri¢ku nejnize (rolnici, statf a nemocni). Mencius, podobné jako fada ¢in-
skych mysliteli pred nim i po ném, klade zasadni diiraz na maximu, ktera
saha hluboko do 1. tisicileti pt. n. L.: , Lid jako zaklad statu (min-pen)“*” Podle
Pinesovy interpretace ma tato doktrina ptivod v zajistovani ochrany prislus-
niklim stejného klanu, ktera se pozdéji rozsitrila na vSechno obyvatelstvo
statu.*® Zakladem Menciova politického mysleni je tedy usili o zlepSeni bla-
hobytu celé populace, zejména ovsem nejvice stradajicich vrstev. Pokud ne-
prakticky to znemoznfi jejich moralni rozvoj spravnym smérem (7A27). Pro-
blémem, ktery miize brzdit moralni rozvoj jednotlivcti, neni podtizené spo-
lecenské postaveni, ale nedostatky v uspokojovani zakladnich potteb (srv.
7A6, 7A7). Prospéch lidu by mél byt cilem kazdého dobrého vladce. Lid ma
byt cenén nejvyse a vladce je az na poslednim misté: ,Mencius pravil: ,Lid je
té poslednim. Proto ten, kdo si ziské prosty lid, se stane Synem Nebes (tchi-
en-c").“ (7B14)*

Zajistit blahobyt lidu je podle Mencia jednoduché, nebot 1ze pomérné snad-
no dosdhnout toho, aby vsichni méli dost obzivy pro vlastni rodinu a rodice.
Je tfeba snizit dailovou zatéz a zmirnit drakonické trestni pravo. Presto vét-
$ina vladcli nema o blahobyt lidu zdjem (1AS). Panovnici ¢astokrat projevuiji
zépal v néjaké bohulibé oblasti, ale zcela zapominaji na zdsadni starost o ob-
Zivu a moralku svého obyvatelstva. Misto toho, aby se sousttedili na vladu,

45 Tradi¢ni oznaceni pro oblast Ciny.

46 Citovano podle: Cheng, A., Déjiny cinského myslenti, c.d., s. 150.

47 Nejlepsi diskusi této problematiky nabizi Y. Pines. Viz Pines, Y., Envisioning Eternal Empire. Chi-
nese Political Thought of the Warring States Period, c.d., s. 187-218.

48 Tamtéz, s. 190-191.

49 Citovano podle: Cheng, A., D&jiny ¢inského mysleni, c.d., s. 151.
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jez by byla prospésna viem, rozvijeji své zaliby v hudbé, parcich a lovu (1B2).
Nevédomky si tak ptipravuji vlastni zkdzu v budoucnu (1A3, 1A4). Spatna
vlada se totiz promita do postupného rozkladu dobrych mravt, které jsou
ale pro celkovy politicky uspéch statu nutné. Predevsim bude tizemi obyvané
spokojenym obyvatelstvem branéno s vétsim zapalem. Zajisténi dostate¢né
nuceni ke kradezim, a stat tak bude moci udilet mensi tresty (1A7).

Z vyse uvedeného jasné vyplyva, ze Mencius nepropaguje zajisténi obec-
ného blahobytu kvili prosazovani individualnich prav, ale jako nutnou pod-
minku mozného rozvoje moralniho potencialu vlastniho kazdému jednotliv-
ci. V Menciové dile nalézame i obhajobu zabiti panovnika jeho poddanymi,
pokud vladce porusuje své povinnosti a nespravuje nalezité zalezitosti svého
lidu.>® Panovnik, ktery zabiji své poddané nebo je jinak ptrivadi do zdhuby, se
vlastné nemiize opodstatnéné zvat panovnikem. V pripadé jeho zabiti se tedy
jedna o odstranéni ¢lovéka stojictho mimo zékon: ,Je pripustné, aby poddany
zavrazdil svého vladce?

Mencius pravil: ,Ten, kdo méa zmrzacenou lidskost (Zen), se nazyva zlodu-
chem. Kdo ma zmrzaceny smysl pro to, co je spravné (i), nazyva se mrzakem.
Zloduchtim a mrzaktim se t{ka vydédénci. Vim jen, Ze byl po zasluze potres-
tan vydédénec Ti-sin,”' nevim o tom, Ze by byl byval zavrazdén vladce.” (1B8,
srv. 4B3, 4B17)>

Zde mtizeme vidét péknou ukazku Menciova vyuziti jednoho z pilitt Kon-
fuciova ucent: je treba nazyvat véci pravym jménem (,,napravovat” jejich ob-
sah) jesté pred tim, nez se je za¢neme snazit napravovat. Na zndmém misté
Konfuciovych Hovorii se jeden z zaku taze, co by Konfucius udélal jako prvni,
pokud by mohl vladnout. Konfucius odpovid4, Ze by zvolil na prvnim mis-
té ,napravu obsahu jmen” (Ceng-ming), protoze jinak nenastane potradek ani
v roding, ani ve staté.>* Pokud nebudou véci oznacovany pravymi jmény, po-
vede to k fadé problému v roding, ve spravé statu a spole¢nosti. Vrazda tyran-

50 Je zajimavou historickou ironif, Ze Mencius by se v otazce legitimizace odporu Sirokych vrstev
rolnického obyvatelstva vii¢i tyranské nadvladé politickych elit patrné shodl s Mao Ce-tungem
(1893-1976). Srv. Perry, E., Chinese Conceptions of “Rights”: From Mencius to Mao - and Now.
Perspectives on Politics, 6, 2008, No. 1, s. 37-50.

51 Ti-sin (11. stol. pf. n. I.), posledni krél dynastie Sang, kterému byla podle pozdé&j3ich zprav kvdili
jeho chovani odriata Nebesy (tchien) legitimita, ktera byla nsledné predéna dynastii Cou. S nej-
vétsi pravdépodobnosti viak tfi nejstarsi dynastie pasobily — alespori v nékterych fazich své
existence — soucasné s jinymi statnimi Gtvary v ¢inském prostoru. Srv. Chang Kwang-chi: China
on the Eve of the Historical Period. In: Loewe, M. — Shaugnessy, D. (eds.), The Cambridge History
of Ancient China, c.d., s. 59-73.

52 Citovéno podle: Cheng, A., Dé€jiny ¢inského mysleni, c.d., s. 151.

53 Konfucius, Hovory (Lunyu), 13.3 (s. 70-71); srv. tamtéz, 12.11, 12.17 (s. 67); Schwartz, B., The World
of Thought in Ancient China, c.d., s. 92-94, 104; Vochala, J., Konfucius ve svétle sebranych vyroka,
c.d., s. 361-371; Nivison, D. S.,The Classical Philosophical Writings, c.d., s. 757-758.
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ského vladce je jenom zdénlivé vrazdou kréle, nebot tyran rezignoval na to,
aby mohl byt skute¢né zvan vladarem.

Mencius ov§em neni v zddném piipadé zastancem toho, aby se lid na vla-
dé ptrimo podilel; jeho aktivni politicka role je viceméné pouze regulativni.
[ v ptipadé Mencia, stejné jako je tomu u drtivé vétSiny ¢inskych mysliteld,
je cilem napravy transformovat politické elity tak, aby byly schopny zajistit
zlepSeni stavu nizsich vrstev. Lid ma stale zustat politicky pasivni.** Je tko-
lem panovnika, aristokratli a iredniki §, aby zjednali pripadnou napravu.”
Podobné jako v ptipadé stoicismu je idedlem panovnik-mudrc, jehoz vzory
Ciflané typicky nalézali u mytickych vladci nejstarsich ¢inskych déjin (Jao,
Sun, Jii, vévoda z Cou). Nedomnivali se oviem, Ze 1ze jejich jedndn{ prosté
jen kopirovat. Je tfeba formalni pravidla nejen dodrzovat, ale také k nim za-
ujmout adekvatni postoj, ktery mtze nékdy vést az k nutnosti jejich zmény
(4A1). Prestoze jsou vyjimecni jednotlivci nasimi vzory, existuje moralni po-
tencial, ktery oni byli schopni rozvinout, v kazdém z nas (4B33, srv. 4A13).
Trochu podobné jako o mnoho staleti pozdéji Machiavelli zde Mencius hovoti
o tom, Ze z vyznamnych muzi starovéku se mohou stat nasi pratelé, bude-
me-li studovat dila popisujici jejich ctnostné ¢iny (SB8).>

Panovnik musi disponovat moralni silou (te) a nasledné musi byt schopen
roz§itit svou vrozenou empatii (tchuej en) na vSechno obyvatelstvo statu,
pripadné i dale (1A7). Urcité je to v jeho moci, neni to jako zvednout horu
Tchaj-$an a skocit s ni do mote. Stac¢i udrzovat lid v dostatku, zmirnit ptisné
tresty, snizit dané, obecné zachovéavat daleko vétsi miru lidskosti (Zen). Je
lepsi naslouchat lidu nez bezvyhradné dat na rady ministra (1B7). Je absurd-
ni, kdyz vladce nenésleduje doporuceni téch, ktefi hlasaji vladu zaloZenou
na moréalnich principech a soucitu s lidmi. Panovnik by nikdy nedal opra-
covat laikovi drahokam, ale sdm chce stat ridit bez odpovidajici moudrosti
(1B9).

Mencius zde pouziva podobny argument jako jeho starsi vrstevnik v za-
padni filosofické tradici, Platon. Politika, podobné jako jiné ¢innosti, je zalezi-
tostijisté expertniznalosti. Je v§ak nepravdépodobné (nebo zhola nemozné),

54 Lid je v nékterych pasdzich spisu Mencius ptipodobriovan k domestikovanym zvifatdm (ovce,
dobytek) nebo neobdélanému poli (2B4, 3A3, 3A4). Na druhou stranu v historickych pramenech
z obdobi Jar a podzimi a Val¢icich statl nezaznamenavdme pripady snah o trvalou politickou
participaci nizsich vrstev na fizeni spolecnosti. VSechny zndmé pozadavky tohoto druhu jsou
viceméné socidlniho ¢i ekonomického charakteru. Srv. Pines, Y., Envisioning Eternal Empire. Chi-
nese Political Thought of the Warring States Period, c.d., s. 194-197.

55 Je tieba také neztracet ze zf'etele fakt, ze kdyz Mencius uziva takové terminy, jako jsou min (lid)
nebo Zen (¢lovék), vétsinou tim mini muzZskou ¢ast populace, coz odrazi sociopolitickou realitu
tehdejsi spole¢nosti. Viz Birdwhistell, J., Mencius and Masculinities. Albany, SUNY Press 2007,
s. 22-25.

56 Srv. Konfucidv postoj v Hovorech (Lunyu), 2.1, 7.1, 9.3 (s. 23, 42 a 51).
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Ze by touto znalosti disponoval nékdo, kdo neni ¢lenem tzké vrstvy vzdélan-
cti/politikt. Na rozdil od Platéna Mencius nepropaguje vladu filosoft; jeho
cilem je spiSe posileni jejich expertni pozice a vlivu na stavajici vladce (viz
2B4, 2B5). Navic, pro Mencia neni mudrc kvalitativné odlisny od obycejného
¢lovéka: prestoze je jeho postaveni vysadni (podobné tomu, jaké ma kultov-
né zésadni hora Tchaj-3an k ostatnim hordm nebo mofte k rybnikim), vyris-
taji ze stejné podstaty (2A2). Panovnik ma slouzit lidem, to je vlastni napln
jeho ,profese”. Pokud to nékdo nechape, nemtze podle Mencia uspét (2A7).
At jsou od sebe opravdu spravedlivi a dobii jakkoliv vzdaleni v ¢ase a prosto-
ru, vysledky jejich snah a uvazovani budou stejné (jako ,spojeni dvou polovic
peceté”, 4B1).

Mencius se ov§em nezabyva pouze teoretickymi ivahami o vlastnostech
ctnostného vladce nebo cilech dobré vlady. Obraci se také k nékterym prak-
tickym problémtm, zejména k otazkam dani a zemédélstvi. Kritizuje ptilis
vysoké dané, které tézce doléhaji zejména na zemédélce a mohou vést az
k hladomortim ¢i situacim, kdy jsou lidé nuceni zanechéavat své mrtvé bez
pohibu na volnych prostranstvich (1A7, 7B27). Vysoké dané jsou také skod-
livé pro obchod (2A5). Na druhou stranu Mencius varuje pred prili§ nizkym
zdanénim, které mé za nasledek nedostatek financi na spravu statu, jehoz
struktura se nésledné priblizuje volnému politickému usporadani barbar-
skych kment (6A10). Mencius navrhuje pozemkovou reformu podle stavu,
jenz tidajné panoval za rané dynastie Cou. Tento navrh obsahuje rozdéleni
v$ech vesnic na osm soukromych ¢asti, pti¢emz uprostied by se navic vzdy
nachazela jedna ¢ast slouzici obecnim Gc¢elim: ,Ani pti pohtbech, ani pti sté-
hovani do jiného bydlisté by se nemélo vychéazet za hranice domovské ves-
nice. Pokud budou ti, jejichZ vesnicka pole sdileji jednu studnu (ting), spolu
vychazet jako partnefti, poskytovat si viypomoc pti ostraze ptred zlodéji a vza-
jemné se podporovat v nemoci, pak bude vSechen lid ve vzdjemném souladu
(. Uprostted by bylo statni pole a na kazdou z osmi rodin by ptipadl poze-
mek o rozloze 100 mou. Spole¢né by obdé€lavali prostiedni statni pole. Teprve
az by byly prace pro stat skonceny, sméli by vykonavat praci sami pro sebe.
Tim by se odliSovali od souc¢asnych rolnika.” (3A3)*

Pokud by fadna sprava statu byla schopna dbat na dodrzovani vyse na-
stinénych pravidel, omezilo by to vnitrostatni migraci, jiz Mencius povazuje
za nezadouci jev. Dale Mencius radi, aby byla vénovdna maximalni pozor-
nost spravnému urceni hranic pozemku ve staté, protoZe na tom do velké
miry zavisi prosperita spole¢nosti. Spatna vyméra pozemkil ma totiz silné
negativni vliv na vysledek daiiové politiky statu. Na druhou stranu Mencius
upozoriiuje i na to, ze by dané nemély byt vymahany v urcité dlouhodobé

57 Citovano podle: Cheng, A., Dé&jiny ¢inského mysleni, c.d., s. 153.
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pramérné vysi, nebot to vede ke zbidacovani rolnika v ¢asech netirody nebo
prirodnich katastrof.

Mencius se na mnoha mistech svého spisu vénuje ospravedlnéni délby pra-
ce ve spole¢nosti - mezi populaci pracujici manuédlné a témi, ktefi spolec¢-
nost ¥idi a udrzuji v ni potadek (panovnici, trednici, vojaci). Neni podle néj
nespravedlivé, Ze se vladci a Grednici nechévaji zivit rolniky. Mencius roz-
déluje lidi na ty, kdo pracuji manualné, a ty, kteti k praci pouzivaji mysleni.
,Lze snad spravu Podnebesi vykonavat souc¢asné s obdélavanim ptidy? Jsou
zélezitosti pro velké lidi a pro malé lidi. Navic, kazdy jednotlivec ma pro
sebe k dispozici vSe, co vyrabéji vSichni femeslnici. Kdyby to v§e mohl pou-
Zivat az poté, co si to sim vyrobi, znamenalo by to vést Podnebesi na scesti.”
(3A4)°® Moudrejsi ovladaji méné moudré a to, Ze ti je svou praci podporuji, je
vSeobecné prijimanym pravidlem (i). Néktefi namahaiji svaly a jini mysl, pti-
¢em?z vladnouci slozkou spole¢nosti maji byt ti, kdo pracuji dusevné. Kromé
zajisténi miru a prosperity spole¢nosti je totiz hned dal$im cilem kazdého
spravného vladce moralni kultivace populace a jeji vedeni k mravné dokona-
lejsimu Zivotu (3A4).

Mencius tak odmitd ndzory nékterych svych radikalnich souc¢asniku, kte-
i{ pozadovali, aby vSichni obyvatelé Ciny byli zapojeni do produktivni ¢innos-
ti. Vypravi o muzi jménem Sii Sing, ktery byl nasledovnikem legendarniho
vladce, ,bozského rolnika“ (Sen-nung), jenz mél byt podle starovéké ¢inské
mytologie objevitelem zemédélstvi a pouzivani 1é¢ivych rostlin (3A4).5° Ten-
to muz se usidlil se svymi nasledovniky v nové zemi, brzo vSak zacal hlasat,
Ze vSichni by se méli podilet na produkci zakladnich potreb, zejména praco-
vat v zemédeélstvi. Navrhoval tedy jistou formu agrarniho kolektivismu. Men-
cius se snazi dokazat neudrzitelnost téchto snah poukazem na nutnou za-
vislost kazdého jednotlivce na spolec¢enské a ekonomické délbé prace. Nikdo
si neni schopen sdm zabezpecit vSechny zakladni véci nutné pro normalni
zpusob vedeni Zivota, a je tedy tfeba se spoléhat na sménu vyrobkl v ramci
spole¢nosti. Pro¢ by mélo byt vladnuti odli$né od tady jinych povolani, kte-
ré potrebujeme k nasemu zivotu?, tdze se Mencius.”® Z vyse uvedené pasaze
velebici idealni rozdéleni plidy na vesnici rovnéz vysvita, ze Menciovi $lo ze-
jména o rovnost mezi rolniky samotnymi, nebyl tedy egalitaristou v obecné;j-
$im smyslu.”!

Jednim z dal$ich velkych témat Menciova politického mysleni je rozbor
vztahu mezi vlddcem a jeho ministrem (rddcem, urednikem). Mzeme si

58 Citovano podle: Cheng, A., Dgjiny ¢inského mysleni, c.d., s. 152.

59 K této pasazi srv. Nivison, D. S., The Classical Philosophical Writtings, c.d., s. 768 ; a téZ detailni
rozbor in: Birdwhistell, J., Mencius and Masculinities, c.d., s. 39-50.

60 Srv. Konfucius, Hovory (Lunyu), 13.4 (s. 71).

61 Srv. Schwartz, B., The World of Thought in Ancient China, c.d., s. 45-46.
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opravnéné klast otazku (jak také ¢inili tehdejsi ¢insti myslitelé, ktefi se ¢as-
tokrat rekrutovali z fad $"), jakou roli ma hrat velkd mira zavislosti aredni-
ki na svych ,zaméstnavatelich®, tj. vladnich a vladnoucich rodech v rtznych
statech tehdejsi doby.®? Dlivodem této zavislosti §” na statni sluzbé byl nedo-
statek jiného stabilniho zdroje ptijmu, nebot vrstva nezavislé rodové aristo-
kracie s vlastnim rodovym majetkem byla ve statni administrativé postupné
nahrazovana placenymi ufedniky. Rada vyznamnych myslitelt obdobi Val&i-
cich stata se bud viibec netajila materialistickymi davody, jez je vedly k po-
litické ¢innosti, jini z toho alespon podezrivali vétsinu ostatnich $’ (Siin-c/,
Sang Jang, Chan-fej-c”). Tyto postoje Mencius, jak jsme mohli vidét, odmita.
Ale jeho odpovéd na otazku, kde lezi hranice moralni pripustnosti u¢encovy
participace na vladé¢, neni jednoznac¢na. Ctnostny ¢lovék se ma snazit podi-
let se na vladé. Podle Mencia tak ¢inili jiz ctnostni vladci davnovéku a i my
k tomu méame dobré diivody. Vztah panovnika a ifednika mé byt harmonic-
ky a vyvazeny. Panovnik ma pokladat ministry za své koncetiny, oni jej za své
srdce. Klesa-li sebeticta poddanych, nastava podle Mencia stav rozporti mezi
vladcem, byrokracii a obyvatelstvem (4A3). Ani za této situace vSak nema
ucenec v zadném pripadé podlehnout pokuseni a budovat svou kariéru po-
moci nemordlnich prostiedkii (3B3). To také ospravedlnuje chovani ucence,
ktery v nékterych ptipadech bud odmitl audienci u panovnika (3B7), nebo
nepfijal nabizenou pozici ve statnim aparatu.

Na jinych mistech je ovSem Mencius vice flexibilni. Neni naptiklad pti-
pustné, aby si ¢lovék vzal od pritele dar, ktery byl nabyt nasilim (5B4). I kdy-
by byla dodrzena vSechna pravidla obradnosti (pti predadvani daru a navaza-
ni pratelstvi), i tak je takovy ¢in dle Mencia opravnéné vsude trestan. Oviem
analogicky odmitat vSe, co nAm muze poskytnout panovnik jako svym slu-
Zebnikiim, nebot to ziskal pravdépodobné nasilim od lidu, znamena prili$
Ipét na moralnim pravidle. Vztah mezi panovnikem a jeho radci a ministry
nikdy nemuize byt vztahem pratelskym (ani politicka aliance statd nemu-
Ze byt stabilné postavena na pratelstvi, 5B3). Mencius to dokldda citdtem
z Konfucia, ktery tvrdi, Ze oddany tfednik nikdy nesmizapomenout na to, Ze
muiZe lehce ztratit svj zivot (5B7). Zbyva mu tedy bud loajalni sluzba vladari,
nebo vztah uditele a Zaka. V obou ptripadech je moralni povinnosti ifednika
panovnika varovat pfed undhlenymi ¢iny, nemoralnim chovanim a prestup-
ky vi¢i ritudlnim pravidldm. Dobry ministr a rddce netnavné kritizuje po-
klesky svého vladce - i za cenu ohroZeni vlastniho Zivota.

62 Podrobné o tomto stavu pojedndva napf. Pines, Y., Envisioning Eternal Empire. Chinese Political
Thought of the Warring States Period, c.d., s. 136-140.
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Barbari, valka a zahrani¢ni politika

Vélka byla po vétsi ¢ast 1. tisicileti pt. n. 1. v Ciné Zivotni zkugenosti drtivé
vétsiny obyvatel a vale¢né ctnosti tvorily podstatnou soucast socidlniho sta-
tusu aristokratickych vrstev. Valka byla také pevné zakotrenéna v socidlni
struktute spole¢nosti a jeji ideologické legitimizaci.®® Obdobi Jar a podzimi
a obdobi Val¢icich statt prinesla zdsadni stupiiovani vale¢nych akcei (jak co
do rozsahu, tak co do intenzity) na ¢inském tzemi. Presto v ¢inské politic-
ké kulture nikdy nebyly néjak zasadné vyzdvihovany vojenské ctnosti, spise
naopak. Lze zde souhlasit s tvrzenim O. Krale, Ze obecné jsou ¢inska kultura
a pisemnictvi zaméreny dosti protivalecné.* Jisté to také souvisi s faktem,
Ze ¢inska agrarné zalozena spole¢nost nikdy nebyla - byt jen mirné - mili-
tarizovana, vyjma ptipadi narodniho ohrozeni. Tento negativni postoj vici
nasili je zfetelny jiz u Konfucia a po ném i u dal$ich vyznamnych ¢inskych
mysliteld.

Také Mencius byl velky kritik valky a nasili ve spole¢nosti obecné. Vale¢ny
konflikt mu byl nejvétsim myslitelnym zlem a jeho tmyslné rozpoutani bylo
ospravedlnitelné pouze krajni nouzi. Lidé propagujici valku a profitujici z ni
by podle Mencia méli podléhat nejptisnéjsim trestim: ,Ti, kdo jsou obratni
vuméni vale¢ném, zaslouZi nejvyssi trest; ti, kdo se spolcuji s cizimi vévody,
zaslouzi trest v poradi druhy; ti, kdo nésilim nuti druhé, aby pro né obd¢la-
vali thory, zaslouzi trest tfeti v poradi.” (4A14)%

Jaky to rozdil mezi nazory Mencia a Platona, pro jehoz strazce je vojenska
zdatnost jednim z pilitt jejich vychovy. Mencius soustavné ve svém spise
kritizoval své soucasniky, kteti si mysli, Ze znakem uspésného stétu je roz-
itovani jeho tizemi nebo hromadéni majetku jeho politickou elitou. P¥ipo-
minal, Ze kazdy, kdo v dob4ch legendérnich vladct Yaa a Sun navrhoval obo-
hatit stat nebo sebe na tikor jiného statu za cenu nevinnych lidskych zivott,
si zaslouzil byt odsouzen jako nejhorsi zlo¢inec. Pres vie vyse uvedené viak
Mencius neztistal pouze u odmitnuti nasili, ale realisticky chépal, Ze nékdy
se bez néj neni mozné obejit. Nestal se dogmatickym pacifistou.’® Jednak ne-
pocital s odstranénim trestniho prava a donucovaci moci statu, jednak za ur-
¢itych prisné stanovenych podminek povazoval valku za ospravedlnitelnou.
Podobné jako Konfucius povazoval Mencius za rozhodujici to, Ze vojenskou
akci vede opravnéna autorita. Pokud se této pravomoci (nebo jinych podob-

63 Viz Lewis, M., Sanctionized Violence in Early China. Albany, SUNY Press 1990.

64 Kral, 0., Cinskd filosofie. Pohled z d&jin. Lasenice, Maxima 2005, s. 50-51.

65 Citovano podle: Kral, 0., Cinskd filosofie. Pohled z dé&jin, c.d., s. 165.

66 Obdobné také Konfucius zaradil armadu mezi nezbytnosti nutné pro zajisténi stitu, nicméné
ji prisoudil posledni misto co do duleZitosti — az za zakladnimi Zivotnimi potifebami a divérou
obyvatelstva ve svého vladce. Srv. Konfucius, Hovory (Lunyu), 12.7 (s. 66).
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né dualezitych) chopi tdélna knizata, je to znamka morélniho tpadku statu
a spole¢nosti.”” V této souvislosti Mencius také zdaraznoval, Ze je dulezité,
aby panovnik dokazal nabyt ucty u vyznamnych rodd, a tim je dokazal kon-
trolovat: ,Tti dynastie ziskaly Podnebesi uplatiiovanim lidskosti (Zen) a ztra-
tily jej diky jejimu nedostatku (pu-Zen). To stejné plati pro vzestupy a pady
statd, jejich preziti (cchun), nebo zanik (wang).“ (4A3)

Jak bylo jiz uvedeno, valka mohla byt podle Mencia vedena pouze ve velice
presné urcenych pripadech. Jednim z nich je nutnost obrany v obdobi spleti-
té a nebezpecné mezinarodni situace. Mencius proto radi panovnikovi, aby
se nespoléhal na zahrani¢ni aliance a predev§im dobte zabezpecil vlastni
obranu. Pokud 1idé nejsou ochotni za panovnika polozit Zivot, nic mu nema-
Ze pomoci (1B13). Kromé sebeobrany je druhym ptipadem legitimni valky
,Karna vyprava“, u niz je podle Mencia nutné splnit dvé podminky: 1) cilem
valky je sesazeni $patného vladce a 2) i v tomto ptipadé se musi jednat o pa-
novnika disponujiciho autoritou. D. C. Lau to vyjadtuje takto: ,Valka se ma
ke statu - a tedy k panovnikovi - jako trest ke zlo¢inci.“® Spravedlivy vladce
nevede valku kvuli rozsireni svého teritoria, ale uziva ji vylu¢né jako nastroj
slouzici k potrestani. Proto také Mencius hovofi o ,karné vypravé®, nikoli
o valce jako takové: ,V obdobi Jar a podzimt neni spravedlivych valek. Pouze
nékteré valky nejsou tak $patné jako jiné. Karnou vypravou® se rozumi po-
trestani poddanych nejvyssi autoritou. Nepratelskym stattiim neptislusi se
navzajem trestat.” (7B2)

Pokud jsou zaméry vladce a jejich prosazovani spravné, nejenze panov-
nik dosahne uspéchu ve svém vlastnim staté, ale jeho humanni vlada bude
pritahovat pozornost i za hranicemi. Pokud je vladce spravedlivy a jeho vla-
da prospiva populaci, je jeho potrestani zahrani¢nich neptatel prospésné
i pro tamni obyvatelstvo a lid se dobrovolné ke ctnostnému panovniko-
vi pridad. Nesmi ale udélat tu chybu, Ze se k obyvatelstvu dobytého statu
bude chovat nasilné (1B11). To vzbudi pouze negativni reakce u zahranic-
nich mocnosti, které se posileného statu za¢nou obavat a brzy se proti
nému spoji (1B11). Pokud ovSem panovnik bude praktikovat humanni vla-
du, nebude mu nic branit v tom, aby se stal fadnym vladcem; naopak doby-
vani izemi mu k prosazovani tohoto cile nijak nepoméha (2B1). Silou své
humanni vlady legendarni vladci starovéku dobyli svét z pomérné malého
teritoria svého puvodniho statu (2B3). Ten, kdo vladne pomoci lidskosti,
se nemusi bat ani nejvétsich vladct; ten, kdo ji nedisponuje, by se mél mit

67 Srv. tamtéz 14.2 (s. 76): ,,(...) kdyz v Podnebesi vladne Cesta, pak o zdleZitostech etikety i,
hudby, vojenskych tazenf a kdrnych vypravach rozhoduje Syn Nebes.*

68 Lau, D. C., Introduction, c.d., s. xlv.

69 Znak ceng znamena mj. ,,pfimy‘‘ nebo ,,napravit“ a objevuje se v takovych slovech, jako jsou
»legitimita“ nebo ,,sprédvnost*.
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na pozoru i pred svym nejméné dulezitym poddanym (2B2). V této souvis-
losti se Mencius vyznava také z presvédceni, Ze jeho doba je nejupadkovéjsi
v ¢inské historii. Domniva se, Ze nikdy predtim nebyly lid a vlada v tak $pat-
ném stavu. Proto také tvrdi, ze zatimco ,v davnych dobach byla t¢elem bran
strazicich prismyky na hranicich obrana proti nasili, v soucasnosti slouzi
k jeho konani“ (7B8).

Muzeme tedy vidét, Ze Mencius v zddném pripadé neobhajoval imperialni
expanzi. Byla mu, stejné jako ¢inskému politickému mysleni obecné, vlast-
ni myslenka zasadni diilezitosti stfedu (cung) a centralizace politické moci.
S tim samoziejmé souvisi nutnost udrzovat rad proti zasahlim zvnéjsku.
Proto dobry panovnik musi usilovat o udrzovani stabilnich hranic a jejich
ochranu pred obyvatelstvem (barbary) za nimi. Konfucius i Mencius sdileli
predpoklad, Ze etnic¢ti Cifiané jsou kulturné nadfazeni tém lidem, které ozna-
Covali za ,barbary”. Tito barbati nemaji podle Mencia méstské zdi, pevné
domy, obétni obrady, chramy predkd, diplomacii, Gifady ani uredniky, a tu-
diz jim staci k financovani statu vybirat pétiprocentni dain (6B10). Hlavnim
znakem barbarstvi je nedodrZovani pro Cifiany pfirozenych norem kulturni,
politické a socidlni stratifikace (3A4).

Vladce uplatiujici zasady lidskosti mtze ptsobit na barbarské naro-
dy jako ,magnet“: barbary bude pritahovat dokonalé usporadani jeho sta-
tu a vladnich zalezitosti. Pokud pak bude kulturni asimilace barbart Gspés-
na a stanou se civilizovanymi (tj. ptijmou ¢inské ritudlni, nabozenské a jiné
praktiky), je témér nemozné, aby zpétné upadli do predchazejiciho stavu
kulturniho barbarstvi. Tyto a dalsi ndzory na kulturni nadfazenost Ciny viici
jinym kulturam vsak v Menciové dobé nevedly k vypracovani pojmu ¢inské
rasové nadtrazenosti (snad aZ pozdéji, po¢inaje okupaci vnitrozemské Ciny
Mongoly ve 13.-14. stol.).

Zde je také tfeba zminit nazor typicky pro konfucianismus, a to ze mira
lidskosti je nejsilnéjsiv rodiné. Z rodiny je sice postupné rozsifovana na ostat-
ni obyvatele, ale jeji intenzita pfirozené sldbne (7A45-46, srv. 7B1). Cim vice
se od prostredi rodiny vzdalujeme, tim vice je na$ vztah k ostatnim lidem
oslabovan (7A15). I kdybychom byli dokonale ctnostnymi vladci, jako byli
Jao a Sun, piresto by nds na$ moralni postoj nezavazoval ke skute¢né lasce
ke vSem lidem. Proto dfive nez se naucime respektovat z4jmy ostatnich lidi
a prikladat jim vahu, musime si nejprve umét vazit ¢lent nasi vlastni rodiny.
Od barbart nés neoddéluje neptekrocitelnd propast, ale jejich postaveni vaci
nam je nejlépe vyjadreno rodinnym vztahem otce k jeho mlad$im syntm.
Nemyslim si tedy, Zze Mencius povazoval za ospravedlnitelny zasah do za-
lezitosti st4tu, ktery je od vlastni Ciny vzdalen. Dle mého nazoru je zfejmé,
Ze pravidla spravedlivého konfliktu, tak jak je Mencius ptredstavil, se tykaji
jednak vale¢nych operaci na vlastnim tizemi a dale pak v pohranicnich oblas-



580 - Stanislav Mysicka

tech, které maji na zivot v Podnebesi vliv. Z tohoto divodu neni Menciova teo-
rie spravedlivé valky obhajobou humanitarni intervence.

Zavér

Mencius postavil svou filosofii na obhajobé konfucianské predstavy o ctnos-
ti, jejiz nasledovani je nutné, pokud chceme opravdu rozvinout vSem lidem
vlastni moralni predispozice. Lidé se rodi s moralné dobrou povahou, pro
jejiz zdarny vyvoj je vSak tfeba uplatnit vliv dlouhodobého vyvoje zvyklosti
spojenych s ctnostnym chovanim. Zasadné morélnich hledisek se Mencius
pridrzuje i ve svém politickém mysleni. Pouze ctnostny vladat, ruku v ruce
s dobrymi radci, ministry a ifedniky, je schopen dosahnout stavu, jenz maze
byt zvan vladou zaloZenou na lidskosti. K tomu nenfi tfeba néjakych zazrac-
nych ¢ingd; chybou soucasnych vladct je egoismus a piehlizeni chudych a sla-
bych, jejichz maximalni vykotistovani slouzi k posilovani statu nebo oboha-
covani jeho panovnika.

Jednani panovnika a nésledné prosazovani jeho viile statnim aparatem
ma zasadné prospivat vSeobecné dostate¢né zivotni Grovni obyvatelstva
statu. Toto je samoziejmé minimum: materidlni dostatek je zasadnim pted-
pokladem mordln{ kultivace vSech obyvatel, zaroven je v§ak pouze nutnou,
nikoliv dostacujici podminkou spravedlivé vlady. Vladce statu musi nejen za-
jistit lidem obzivu a jiné zékladni potfeby, musi byt také schopen svij lid
moralné vzdélavat a jit mu prikladem. V opa¢ném pripadé ma obyvatelstvo
ve vyjime¢ném pripadé pravo panovnika sesadit. Kromé panovnika a jeho
urednikt je zbytek spole¢nosti politicky pasivni. Lid je tak Menciovi jen ja-
kymsi ,Jlakmusovym papirkem®, ktery indikuje moralni ne/spravnost panov-
nikovy vlady. Zde bychom mohli nalézt fadu fascinujicich paralel mezi sou-
¢asnym politickym diskursem v Ciné a myslenkami pred staletimi Zijiciho
ucence snaziciho se o reformu statu. I to je jednim z vysledkd dlouhé tradice
filosofického uchopovani ¢inské statnosti a jeji idedlni podoby. V této stru¢né
studii jsem mohl dosti hrubymi ¢rty pouze nastinit rozsah a hloubku Men-
ciova mysleni, presto bych rad zdiiraznil, Ze fada jeho myslenek je v ¢inském
politickém diskursu diskutovana dodnes. I proto je tfeba se do budoucna
snazit o lepsi a podrobnéjsi uchopeni zasadnich myslenkovych koncept sta-
rovékych ¢inskych myslitelt.
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SUMMARY

Mencius on human nature and the government of humanity

This study aims to interpret Mencius’ political thinking taking as the starting point
his doctrine of human nature. Each individual is capable of the moral self-cultivation
of his or her innately good human nature, but in this task the individual requires
adequate conditions and education. Political power is able to ensure this (and it is,
indeed, one of its main tasks to do so), but it can also, on the contrary, contribute, in
a fundamental way, to the decadence of the state and society. The result of inadequate
and ineffective application of political power is a growing crisis in society, especially
in the area of inter-personal relations and moral conduct. Mencius’ ideal is a relatively
small and effective state that looks after its inhabitants and which does not unduly
intervene in the social organism. War is understood, by him, as a great evil which
is justifiably used only when putting-down an uprising or in self-defence. Generally,
Mencius’ political thought is characterised by the thought that the virtuous ruler will
have, by dint of his strength of character, not only spiritual but also purely practical
political successes.

Key words: Mencius, Confucianism, Chinese philosophy, political thought

ZUSAMMENFASSUNG

Menzius iiber die menschliche Natur und iiber die Herrschaft

der Menschlichkeit

Diese Studie befasst sich mit Menzius” politischem Denken, wobei seine Lehre tiber
die menschliche Natur den Ausgangspunkt darstellt. Jeder Einzelne ist zur mora-
lischen Selbstkultivierung seiner angeborenen guten menschlichen Natur féhig, be-
notigt hierzu aber angemessene Bedingungen und Bildung. Politische Macht hat die
Moglichkeit, hierfiir zu sorgen (wobei dies auch zu ihren Hauptaufgaben gehort),
kann aber im Gegenteil auch grundsétzlich zum Verfall eines Staates und einer Ge-
sellschaft beitragen. Die Folge einer inaddquaten und ineffektiven Anwendung po-
litischer Macht ist eine wachsende Krise der Gesellschaft, insbesondere im Bereich
zwischenmenschlicher Beziehungen und moralischen Verhaltens. Menzius” Ideal ist
ein verhaltnismaRig kleiner und effektiver Staat, der sich um seine Biirger kiimmert
und nicht tibermiRig in den Organismus der Gesellschaft eingreift. Der Krieg ist fiir
ihn ein groRes Ubel und nur zur Unterdriickung von Aufstinden oder zur Selbstver-
teidigung zulissig. Menzius” politische Uberzeugung charakterisiert der Gedanke,
dass ein tugendreicher Herrscher aufgrund seiner Charakterstédrke nicht nur spiritu-
ellen, sondern auch politisch-praktischen Erfolg haben wird.

Schliisselworter: Menzius, Konfuzianismus, chinesische Philosophie, politisches
Denken



